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第十章、我論因說因 

（印順導師，《佛法概論》，pp.137-146） 

第一節、佛法以因緣為立義大本 

一、總說 

（一）因緣論為佛法的唯一特色 

總說 以有情為中心，論到自他、心境、物我的佛法，唯一的特色，是因緣論。如

《雜含》說：「我論因說因。……〔1〕有因有緣集世間，有因有緣世間集；〔2〕有因有緣滅

世間，有因有緣世間滅」（卷二．五三經）。 

（二）關於因緣的界說 

因與緣，佛陀不曾有嚴格的界說。但 

〔一〕從相對的差別說：因約特性說，緣約力用說；因指主要的，緣指一般的。 

〔二〕因緣可以總論，〔1〕即每一法的生起，必須具備某些條件；凡是能為生起某法的條件，

就稱為此法的因緣。
〔2〕不但是生起，就是某一法的否定──滅而不存在，也不是自然的，

也需要具備種種障礙或破壞的條件，這也可說是因緣。1 

（三）四諦為「染淨因果」的說明 

1、法說 

佛法所說的集──生與滅，2都依於因緣。3這是在說明〔1〕世間是什麼，〔2〕為什麼生起，
〔3〕怎樣才會滅去。〔4〕從這生滅因緣的把握中，指導人去怎樣實行，達到目的。 

人生〔1〕現有的痛苦困難，〔2〕要追求痛苦的原因，〔3〕知道了痛苦的原因，即知道沒有此

因，困苦即會消滅。4〔4〕但這非求得對治此困苦的方法不可， 

 
1 印順導師，《以佛法研究佛法》，pp.6-7： 

再說到諸行無常的滅，在空行緣起的見地中，滅不是沒有，斷滅，是因緣和合中的一種

現象，它與生是同樣的存在。
［1］忽略了滅是緣起法之一，才說「滅不待因」。所以研究佛學，

對於學派、思想與制度的衰滅廢棄，都應一一研究它的因緣。
［2］同時，滅是緣起，所以它必

然要影響未來，成為後後的思想制度生滅的因緣。的確，滅去的已經滅去，歷史不會重演，

但歷史的事實，在緣起的演化中，對未來始終起著密切的影響。 
2 案：集──生與滅，是「集──生」與「滅」。如上引文「有因有緣世間集；…［中略］…有因

有緣世間滅」；又如經說「此有故彼有，此生故彼生；此無故彼無，此滅故彼滅」。 
3 即前引文所說： 

如《雜含》說：「我論因說因。……
［1］有因有緣集世間，有因有緣世間集；

［2］有因有緣滅世

間，有因有緣世間滅」（卷二．五三經）。 
4 印順導師，《無諍之辯》，pp.126-127： 

大乘三系，即性空唯名論，虛妄唯識論，真常唯心論，創說於民國三十年。我說此三論
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2、喻說 

如害病求醫，〔1-2〕先要從病象而測知病因，〔3-4〕然後再以對治病因的藥方，使病者吃下，

才能痊愈。5 

3、結說 

因此，學佛的〔1〕有首先推究因緣的必要。知道了世間困苦的所以生，所以滅的條件，〔2〕

才能合理的解決他，使應生的生起，應滅的滅除。 

從前釋尊初轉法輪，開示四諦，四諦即是染淨因果的解說。 

有因有緣世間集 
苦…………如病 

苦集………如病因 

有因有緣世間滅 
苦集滅……如病愈 

苦滅道……如藥 

二、無因、邪因與正因（對世間現象的解說） 

無因邪因與正因 

（一）邪因、無因（外人） 

1、總說 

（1）邪因（非因計因） 

人類文化的開展，本來都由於探求因緣。如冷了有求暖的需要，於是追求為什麼冷，怎

 
的意趣，默師（發隱部分）是有所見的，但還不親切，不詳盡。我的意趣是：凡是圓滿的大

乘宗派，必有圓滿的安立。一、由於惑業而生死流轉，到底依於什麼而有流轉的可能。二、

由於修證而得大菩提，到底依於什麼而有修證的可能。這二者，有著相關性，不能病在這裡，

藥在那邊（念佛、持律、習禪，都是大乘所共的行門。著重某一行持，在印度是不成宗派的）。 

著重這一意義去研求時，發見大乘經論宗派的不同說明，有著所宗所依的核心不同。如把握

這一基本法則，核心的根本事實，那對於大乘三宗的理解，便能以簡馭繁，綱舉目張。我於

大乘三系的分別，重心在此。 
5 《雜阿含．389 經》卷 15（CBETA, T02, no. 99, p.105a25-b19）； 

印順導師，《雜阿含經論會編》（中），pp.114-115： 

一一；五五二（三八九） 

如是我聞：一時、佛住波羅奈國仙人住處鹿野苑中。爾時、世尊告諸比丘： 

「有四法成就，名曰大醫王者所應(44.001)具王之分。何等為四？一者、善知病，二者、善知病

源，三者、善知病對治，四者、善知治病已，當來更不動發。
［1］云何名良醫善知病？謂良醫

善知如是如是種種病，是名良醫善知病。
［2］云何良醫善知病源？謂良醫善知：此病因風起，

痰(44.002)陰起，涎唾起，眾冷起；因現事起，時節起，是名良醫善知病源。
［3］云何良醫善知

病對治？謂良醫善知種種病，應塗藥，應吐，應下，應灌鼻，應熏，應取汗，如是比種種對

治，是名良醫善知對治。
［4］云何良醫善知治病已，於未來世永不動發？謂良醫善治種種病，

令究竟除，於未來世永不復起，是名良醫善知治病更不動發。 

如來、應、等正覺為大醫王，成就四德，療眾生病，亦復如是。云何為四？謂如來知
［1］此是

苦聖諦如實知，
［2］此是苦集聖諦如實知，

［3］此是苦滅聖諦如實知，
［4］此是苦滅道跡聖諦如實

知。 

諸比丘！彼世間良醫，於生根本對治不如實知，老病死、憂悲惱苦根本對治不如實知。如來、

應、等正覺為大醫王，於生根本（知）對治如實知，於老病死憂悲惱苦根本對治如實知，是

故如來、應、等正覺，名大醫王」。…［下略］… 
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樣才會不冷，發現取暖的方法。一切知識，無不從這察果知因中得來。 

不過因緣極為深細，一般每流於錯誤。在釋尊未出世前，印度就有許多外道，他們也有

講因緣的。但以佛的眼光看來，他們所講的因緣，都不正確，佛法稱之為「邪因」或「非

因計因」。 

（2）無因（偶然） 

還有一類人，找不到世間所以生滅的因果關係，就以為世間一切現象，都是無因的、偶

然的。 

這種無因論，到底是不多的；多而又難得教化的，要算非因計因的「邪因論」。6 

2、關於邪因論之錯誤 

佛法對於非因計因的邪因論，駁斥不遺餘力，現略舉三種來說： 

（1）宿作論（定命論） 

A、述義 

一、宿作論，也可名為定命論。他們也說由於過去的業力，感得今生的果報。但以

為世間的一切，無不由生前業力招感的，對於現生的行為價值，也即是現生的因緣，完

全抹煞了。 

B、評論 

若真的世間一切現象，都是由前生鑄定的，那就等於否定現生努力的價值。 

佛法〔1〕雖也說由前生行為的好惡，影響今生的苦樂果報，〔2〕但更重視現生的因緣力。7如

小孩出生後，身體是健康的，後因胡吃亂喝以致生病死亡，這能說是前生造定的嗎？如

果可以說是前生造定的，那麼強盜無理劫奪來的財物，也應說是前生造定的了。8 

 
6 《中阿含．13 度經》卷 3〈2 業相應品〉（CBETA, T01, no. 26, p.435a26-b3）： 

世尊告諸比丘：「有三度處，異姓、異名、異宗、異說，謂有慧者善受極持而為他說，然不獲

利。云何為三？
［1］或有沙門梵志如是見如是說，謂人所為一切皆因宿命造；

［2］復有沙門梵志

如是見如是說，謂人所為一切皆因尊祐造；
［3］復有沙門梵志如是見如是說，謂人所為一切皆

無因無緣。」 
7 印順導師，《佛法概論》，p.100： 

三、引業與滿業：
［1］如生為人類，人與人是一樣平等的。人類的壽命，根身的構造，感

官的認識，對於自然的享受等，都大致相同。從這引業所感的業果說，人類的主要本質是平

等的。
［2］人與人間所有的差別，如相貌不同，眷屬不同，貧富不同，知識才能不同等，是過

去的滿業與現生業所使然的。這種差別，不但不全是過去業所規定的，更多是由於眾生共業

所限制，自己現業所造成。 
［1］從引業所感的果報說，如生為人類，此生即沒有變革的可能。

［2］由於共業及現生業而

如此的，即大有改進的餘地。不善的，當從善業的精進中變革他；善的，當使他增長，使他

進展為更完善的。佛法重業感而不落於定命論，重視現生的進修，特別是自己的努力，即由

於此。 
8 參見印順導師，《佛在人間》，pp.248-251： 

從眾緣而非定命：財富從布施福業得來，雖是絕對的定律，但其中還有許多問題。 

一、有宿因或更待現緣：如說過去積有福業，現在享有福報，那麼現在的我們，不是就可以

坐享福樂嗎？一切可以不勞而獲的定命論，是不對的。因為我們知道，雖有布施業因，而福
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佛法正確的因緣論，是徹底反對這種抹煞現生的努力而專講命定的。佛法與宿命論的不

同，就在重視現生努力與否。 

（2）尊祐論（神祐論） 

A、述義 

二、尊祐論，這是將人生的一切遭遇，都歸結到神的意旨中。以為世間的一切，不是人

的力量所能奈何的，要上帝或梵天，才有這種力量，創造而安排世間的一切。 

B、評論 

對於這種尊祐論，佛法是徹底否定，毫不猶疑。因為世間的一切，有好的也有壞的，如

完全出於神的意旨，即等於否定人生，這實是莫大的錯誤！不自己努力，單是在神前禱

告，或是許願，要想達到目的，必然是不可能的。 

佛法否認決定一切運命的主宰，人世的好壞，不是外來的，須由自己與大家來決定。 

 
報現前，大抵還是要有現緣的。有一笑話，可以助明這個道理。有人生下來後，被很多算命

的，算定為命運好，大福大壽。此人因此而驕傲懶惰，不肯工作，坐享幸福。他的妻子，遇

到這麼一位丈夫，也只有終日嘔氣。一次，她準備回娘家去住幾天，想到那位懶丈夫，沒有

人烹飪，送到面前，他是不會去動手的，可能會餓死。於是便替他製了夠半個月吃的大米糕，

中間留一圓孔，掛在他的頸項上，讓他餓了好吃。她去了近十天，忙著回家來，那知一進家

門，便見那位懶丈夫餓死在一邊。原來他懶得要命，只吃到低頭吃得到的部分，連把大米糕

轉動一下也不肯動手。這當然是笑話，正說明了偏信前生福業是不成的。 

前生的福業，
［1］有的能自然感報，不需要功力，如嬰孩的生在富貴人家。

［2］但更多是，

除了宿世的福業而外，還要依自己現生的功力──現緣。用一分的力量，有一分的收穫。 

如農夫種田，
［1］播下種子（如宿世施業），還得勤勞的灌水，下肥，除草（如現生功力），才

會豐收。
［2］不然，坐等收穫，

［A］
那是沒有把握的。

［B］除非少數的田土肥，雨量足，但雖有收

成，而產量不會多（如宿生的福業，自然感報）。 

種田是這樣，種福田而得福報也是這樣。所以不能專依宿生的福業，還得靠現生的功力。如

專依宿業，成為定命論，那就像懶人一樣，結果可悲慘了！佛法不是定命論，請大家注意！ 

二、得福果或造成惡因：關於福報，我想說幾句話，大家不要驚慌！財富從布施的福業

得來，那麼
［1］現在辛苦的做生意，或從政，或勞動而得的財富，是由福業而來嗎？是的。

［2］

盜匪劫掠所得的，或貪污欺詐所得的財物，也都是福報嗎？是的。 

這似乎太危險！有財物就是有福報，這不等於獎勵作惡嗎？不會的。依佛法說，這些非法得

來的財富，從往因說，雖從福業而來；但從現緣──得財的方法說，卻是種下惡因了！用不

合法的手段得財，甚至這分福報不能受用，反而受到罪惡的苦報了。 

為善有善果，布施必得福報，但要依因果的正常法則去實現。如種田的，下種以後，得

老老實實的下一番功力──灌水，下肥，除草等，秧苗自會逐漸的長大，開花結實，為我們

所受用。 

傳說：有一愚癡的農夫，插秧以後，天天去田裡觀望，而每次都非常失望，因為苗生長太慢

了。一天，到田裡去，把所有的秧，都給拔得高一些，他才滿意的回去。可是第二天再去看

時，所有的秧都枯死了。愚蠢的農夫，不讓秧苗正常的生發長大，卻以不合理的手段，去促

成秧苗的成長。苗是長了，而苗也就死了。 

秧苗所以能生長，因為有部分潛在土裡；如土裡沒有，那拔也是不會長的。福報也如此，如

沒有前生的福業，用非法的手段，也還是不能得到。但即使有宿生福業，不以正法而得應得

的財富，福報得到時，惡報也就在眼前了！ 

財富都由福業而來，這是徹底的道理。但有了福業，還要用正常的方法去得到。用非法的手

段得財，種下惡因，真是把自己的福報糟蹋了。所以佛說：「如法求財，不以非法」。 
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C、「宿作論」、「尊祐論」之結說：應認清揀別 

以上所說的兩類思想，在佛法長期流變中，多少混雜在佛法中，我們必須認清揀別才好！ 

（3）苦行外道 

A、述義 

除此兩種邪因論而外，有的也談因緣，也注重自作自受，但還是錯誤的。像印度的苦行

外道們，以為在現生中多吃些苦，未來即能得樂。 

B、評論 

其實，這苦是冤枉吃的，因為無意義的苦行，與自己所要求的目的，毫沒一點因果關係，

這也是非因計因。 

（4）「宿作論」、「尊祐論」及「苦行論」都是邪因之譬喻 

這可見一些人表面好像是談因緣，究其實，都是邪因。 

如人生病，〔1〕宿作論者說：這是命中注定的。〔2〕尊祐論者說：這是神的懲罰，惟有祈禱

上帝。〔3〕有的雖說病由身體失調所致，可以找方法來治，但又不認清病因，不了解藥性，

不以正當的方法來醫治，以為胡亂喫點什麼，或者畫符念咒，病就會好了。 

（二）正因（佛法） 

佛說：一切現象無不是有因果性的，要求正確而必然的因果關係，不可籠統的講因緣。 

佛法所說因果，範圍非常廣泛，一切都在因果法則中。但佛法所重的，在乎思想與行為

的因果律，指導人該怎樣做，怎樣才能做得好。 

小呢，自己得到安樂；大之，使世界都得到安樂，得到究竟的解脫。 

第二節、因緣的類別 

一、三重因緣 

（一）引言：因緣（緣起）之重要性及其三種層次 

三重因緣 佛法的主要方法，在觀察現象而探求他的因緣。現象為什麼會如此，必

有所以如此的原因。佛法的一切深義、大行，都是由於觀察因緣（緣起）而發見的。 

佛世所談的因緣，極其廣泛，但極其簡要。後代的學佛者，根據佛陀的示導，悉心參究，

於是因緣的深義，或淺或深的明白出來。這可以分別為三層： 

（二）正論 

1、果從因生（能對治無因、邪因） 

一、果從因生： 

（1）主旨說明 

現實存在的事物，決不會自己如此，必須從因而生，對因名果。 
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在一定的條件和合下，才有「法」的生起，這是佛法的基本觀念，也就依此對治無因或

邪因論。 

（2）舉例說明 

如見一果樹，即知〔1〕必由種子、肥料、水分、溫度等種種關係，此樹才能長成開花結

果，〔2〕〔A〕決不是從空而生，〔B〕也不是從別的草木金石生。 

〔1〕〔A〕不從無因生，〔B〕不從邪因生，〔2〕這即是因緣生。 

（3）歸納結說 

因緣是很複雜的，其中有主要的，或次要的，必須由種種因緣和合，才能產生某一現象。

佛法依此因緣論的立場，所以偶然而有的無因論，不能成立。 

2、事待理成 

二、事待理成：這比上一層要深刻些。 

（1）主旨說明 

現實的一切事象，固然是因果，但在因果裡，有他更深刻普遍的理性。9 

為什麼從某因必生出某果？這必有某某必然生某的理則。世間的一切，都循著這必然的

理則而成立，這是屬於哲學的。佛法不稱此必然的理則為理性，名之為「法」。經中說：

「若佛出世，若未出世，此法常住，法住法界」（雜含卷一二．二九六經）。這本然的、

必然的、普遍的理則，為因果現象所不可違反的。 

（2）例舉說明 

舉一明白的例子，「生緣死」，這有生必然有死，即是本然的、必然的、普遍的原理。 

A、生而必死是一切事的共同理則 

生者必死，這不是說生下來立刻就死，有的長經八萬大劫，有的朝生暮死，或者更短命，

但壽命雖有久暫，生者必死的原則，誰也逃不了。為什麼一定要死？就因為他出生。既

然生了，就不能不死。儘管生了以後，活幾天，活幾年，幾百年，就是幾千萬年而暫時

不死；儘管在果從因生的事象方面，各各生得不同，死得不同；但此人彼人，此地彼地，

此時彼時，凡是有生的，都必終歸於死。這是一切時、地、人的共同理則。 

B、依此必然的理則建立必然的因果關係 

若無此必然的理則，那麼這人死，那人或者可以不死；前人死，後人或可不死；未來事

即無法確定其必然如此，即不能建立必然的因果關係。 

一切因果事象的所以必然如此，都有他的必然性，可說一切事象都是依照這必然的理則

 
9 印順導師，《佛法概論》，pp.151-152： 

緣起的流轉 依緣起而成的生死相續，佛曾說了「緣起」與「緣生」。…［中略］…所以緣

起是因果的必然理則，緣生是因果中的具體事象。現實所知的一切，是緣生法；這緣生法中

所有必然的因果理則，才是緣起法。 

緣起與緣生，即理與事。緣生說明了果從因生；對緣生而說緣起，說明緣生事相所以因果相

生，秩然不亂的必然理則，緣生即依於緣起而成。 

…［下略］… 
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而生滅、成壞。 

（3）歸納結說 

這必然的理則，是事象所依以成立的，也即是因緣。 

3、有依空立 

三、有依空立：這更深刻了。 

（1）主旨說明 

果從因生的事象，及事待理成的必然理則，都是存在的，即是「有」的。凡是存在的，

必須依空而立。 

這是說：不管是存在的事物也好，理則也好，都必依否定實在性的本性而成立。這等於

說：如不是非存在的，即不能成為存在的。 

（2）舉例說明 

試作淺顯的譬喻： 

A、次第「三重因緣」 

〔一〕如造一間房子，房子即是存在的。但房子的存在，要從種種的──木、石、瓦、匠

人等因緣合成，這是果從因生。 

〔二〕房子有成為房子的基本原則，如違反這房屋的原則，即不能成為房子，這就是事待

理成。 

〔三〕房子必依空間而建立，如此處已有房子，那就不能在同一空間再建一所房子，這譬

如有依空立。 

B、直明「有依空立（緣有即性空）」 

又如〔一〕凡是有的，起初必是沒有的，所以能從眾緣和合而現起為有；有了，終究也必

歸於無。房子在本無今有，已有還無的過程中，就可見當房子存在時，也僅是和合相續

的假在，當下即不離存在的否定──空。 

〔二〕如離卻非存在，房子有他的真實自體，那就不會從因緣生，不會有這從無而有，已

有還無的現象。 

（3）歸納結說 

這樣，從因果現象，一步步的向深處觀察，就發見這最徹底，最究竟的因緣論。 

二、二大理則（「事待理成」義之開展） 

（一）大要總說 

1、三重因緣以「事待理成」為主 

二大理則 佛法的因緣論，雖有此三層，而主要的是事待理成，〔1〕依此而成為事實，
〔2〕依此而顯示真性。 

2、關於「緣起支性」與「聖道支性」 

如上面說到的「〔1〕有因有緣集世間，有因有緣世間集；〔2〕有因有緣滅世間，有因有緣世

間滅」，即表示了兩方面。 
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〔1〕說明世間集的因緣，佛法名之為「緣起支性」；〔2〕說明世間滅的因緣，名之為「聖道

支性」。 

（二）內容簡說 

1、緣起支性 

經中每以「法性、法住、法界安住」，形容緣起支性。10 

緣起支性即十二有支，主要為說明世間雜染因果相生的法則。 

2、聖道支性 

聖道支性即是八正道，要想得到超越世間雜染的清淨法，必須修聖道為因緣，才能實現。 

經中曾以「古仙人道」（雜含卷一二．二八七經）說此聖道，即可見要到達清淨解脫，

不論是過去或未來，大乘或小乘，此八正道是必經之路，必須依此軌則去實行。 

3、結說：此為因緣論中最重要的兩大理則 

緣起支性與聖道支性，是因緣論中最重要的，可說是佛法中的兩大理則。 

 
10 （1）印順導師，《性空學探源》，pp.19-20： 

緣起聖諦的因果法則，是理解與對象、能說與所詮的一致，而且是必然的、普遍的，

所以經中又說：「
［1］法性、

［2］法住、
［3］法定、

［4］法位、
［5］法界」。

［1］緣起法是本來如此

的，「非佛作，亦非餘人作」，所以說是法性，性有本來如此的意義。
［2］「住」是不動不

變的意義；緣起法則，過去如是，現在如是，未來也如是，有其不變性，所以說是「法

住」。
［3-4］「法定，法位」，是秩然不亂的意思；在緣起法則下，因者因，果者果，前者

前，後者後，上者上，下者下，有其一定的決定的秩序與位次，絲毫不亂。
［5］「法界」

的界字，作類性解，即是普遍性；如生者必死，此地的也好，彼處的也好，此人也好，

彼蟲也好，生者必死的共同性，總是一樣，絕不會有例外。 

（2）關於「法界」，另參印順導師，《如來藏之研究》，pp.30-33： 

界有「性」義，「類」義，「因」義，但因是依止因，如「無明緣行」，「根境識緣觸」，

與後代的種子因不合。 

法界，《雜阿含經》已經說到了。
［1］在十八界中，與意根界、意識界相關的，是法

界。依古人解說，法界的內涵極廣，十七界以外的，都屬於法界。如約意識能知一切法

來說，一切法都可以攝屬法界。
［2］《中阿含經》說：舍利弗自己說：世尊如在一日一夜

到七日七夜中，以異文異句而問同一意義，我也能夠在一日一夜到七日七夜中，以異文

異句來解答同一意義。佛讚歎舍利弗，的確能這樣的回答，因為「舍梨子比丘深達法界

故」(5.011)。舍利弗的「深達法界」，就是大智的「深入法界」，法界是什麼意義呢？佛

為比丘說緣起法，說到了法界。這一段文，與大乘深法性有深切的關係，引有關的不同

譯文如下(5.012)： 
…［中略］… 

…［中略］…三、《阿含經》說緣起法，法性、法住、法定、法界，是表示緣起法的意

義。緣起「法」是佛出世也如此，不出世也如此，有常住，恆住的意義，所以分別論者

立緣起無為(5.014)。四、《相應部》但說「界」，說緣起法是相依性；《瑜伽論》沒有「法

界」，而說「緣起順次第性」。依因而果的次第決定性；「
［1］此有故彼有，此生故彼生，

［2］此無故彼無，此滅故彼滅」的相依性，就是緣起法的「界」性，界是相依因。五、

佛依中道說法，就是緣起。依緣起而向兩方面展開：
［1］「此有故彼有，此生故彼生」，

相依而起的因果次第，開示了世間生死。
［2］又從「此無故彼無，此滅故彼滅」──因

滅則果滅的相依性，顯示了出世的涅槃。這兩方面，就是有為與無為；佛稱歎為緣起甚

深，寂滅更甚深(5.015)。佛的處中說法，是依緣起法界──相依性原理而表達出來的。 

…［下略］… 
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（三）評大眾、分別說系的無為說 

佛教中的大眾系與分別說系，都說此緣起支性與聖道支性是無為的，就因為這兩大理

則，都有必然性與普遍性。 

大眾與分別說系稱之為無為，雖還有研究的餘地，但能重視此兩大理則，不專在差別的

事相上說，可說是有他的獨到處！11 

（四）結說 

1、總結二大理則之意義 

（1）兩大理則都是因緣論而總括了佛法的一切 

這兩大理則，都是因緣論。〔1〕緣起支性是雜染的、世間的，〔2〕聖道支性是清淨的、出世

間的；因緣即總括了佛法的一切。 

〔一〕有情的現實界，即雜染的。這雜染的因緣理則，經中特別稱之為緣起（釋尊所說的

緣起，是不通於清淨的）法。依此理則，當然生起的是雜染的、世間的、苦迫的因果。 

〔二〕清淨的因緣──聖道支性，依此理則，當然生起的是清淨的、出世的、安樂的因果。 

（2）提供「現實人間及向上淨化」的必然理則而依之捨染從淨 

佛法不是泛談因果，是要在現實的雜染事象中，把握因果的必然性。這必然理則，佛也

 
11 印順導師，《中觀論頌講記》，pp.509-512： 

一、十二支因果生滅，經中說有兩種：一是緣起，一是緣生。這二種，都是說的「此有

故彼有，此生故彼生，無明緣行，乃至純大苦聚集」等。對此兩者的差別， 
［一］

一般的學派，是向兩方發展的：
［1］大眾分別說系，

［A］
以緣生法為因果事相，

［B］以緣起

法為常住無為，是因果鉤鎖的必然理則，不是指惑業苦的本身。好像是離了生滅的現象外，

另有一常住不變的法則。說緣起是無為，這是錯的，但也有他的特見：一切因果相生，都依

必然的法則而發現，不是隨便亂起的。這如造房子，先由工程師設計繪一模形，後依這模形

去建築。所以，在因果的現象上，見到有這樣的因，生這樣的果，秩然不亂，可見因果現象

中，有一決定而必然的理則，所以不得不這樣。緣生法是因果的事實、現象，他是有變異的，

這是理事義。 
［2］說一切有部，不承認緣起是無為說，主張

［A］
為緣能起的因叫緣起，

［B］
從緣而生的果叫緣

生。如無明起行，有行就決定有無明；……生緣老死，有老死決定從生而來。不可說有行而不

從無明來，無明與行有因果的決定性。
［A］

緣起為因，
［B］緣生為果，這是二者的不同。 

［二］
然釋尊的本意，似乎是在此兩大思想的中間。緣起是為因能生的條理化。本論對緣起真義

的闡述，把緣起緣生合一，在此緣起與緣生上，說一切畢竟空。這可見，龍樹的緣起思想，

在因果生滅的見地，接近上座系；龍樹學說到法相，也大都採取古典的毘曇；也有採取經部

的。 

在因上了解緣起的因，必然生緣生的果；在果上了解緣生的果，必然為緣起的所生。有無明，

所以有行，有行也決定有無明。現在這樣，溯之於過去，推之於未來，也是這樣。個人是這

樣，旁及於他人，推究到一切眾生，無不是這樣。從具體的事實觀察，發現因果的必然性，

必然是這樣，並非另有一無為常住的東西。不離緣生外，另求緣起；有果即有因，有事就有

理（不過，對理則性，有部等稍忽略）。有因就有果，所以說：「此有故彼有」。這成了普

遍的公理，不容有所變更的。「若佛出世，若不出世，法住法位」。 

假使知此而不知彼，這是沒有用的。如豆子能生芽，愚癡無知的人，只見這根芽是從這顆豆

生的；不知道一切的黃豆，在某種條件和合下，只要他生性沒有被損，都是可以生芽的。聰

慧有智的人，就能知道這遍通的理則性。得到這智慧，才能成立智識，發生力量。佛法的悟

解緣起，也是如此，是從因果事實而悟解因果理則的。 
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不能使他改變，成佛也只是悟到這必然理則，依著清淨的必然的因緣法去實行完成。 

所以佛說此兩大理則，即對於現實人間以及向上淨化，提供了一種必然的理則，使人心

能有所著落，依著去實踐，捨染從淨。 

（3）先知法住而後知涅槃 

如學者能確認此必然理則，即是得「法住智」；進一步的實證，即是經中所說的「見法

涅槃」了。 

2、圖示二大理則與四諦之關係 

因緣 

緣起支性 

生 

苦（果） 

世間因果  

集（果） 

聖道支性 

滅 滅（果） 

出世因果   

道 道（因） 

 



菩提學會．2025 年佛法專題講座系列 

E-12 

第十一章、緣起法 

（印順導師，《佛法概論》，pp.147-156） 

第一節、緣起的定義與內容 

一、緣起的定義──此故彼 

（一）總說 

1、阿含的緣起唯指雜染法之生起 

緣起的定義 因緣有雜染的，清淨的，雜染的因緣，即緣起法。12 

（1）緣起的定義 

緣起法的定義，是「此有故彼有，此生故彼生」，說明依待而存在的法則。 

（2）緣起的內容 

他的內容，是〔1〕「謂無明緣行，行緣識，識緣名色，名色緣六處，六處緣觸，觸緣受，

受緣愛，愛緣取，取緣有，有緣生，生緣老病死」。〔2〕總結的說，即「純大苦聚集」，這

是經中處處說到的。13 

2、中觀、瑜伽的緣起包含染淨法之生起 

在中觀、瑜伽學中，緣起法──或依他起法，通於染淨，14成為佛法中異常重要的理論，

 
12 印順導師，《佛法概論》，p.145： 

這兩大理則，都是因緣論。
［1］緣起支性是雜染的、世間的，

［2］聖道支性是清淨的、出世間的；

因緣即總括了佛法的一切。
［1］有情的現實界，即雜染的。這雜染的因緣理則，經中特別稱之

為緣起（釋尊所說的緣起，是不通於清淨的）法。依此理則，當然生起的是雜染的、世間的、

苦迫的因果。
［2］清淨的因緣──聖道支性，依此理則，當然生起的是清淨的、出世的、安樂

的因果。 
13 《雜阿含．293 經》卷 12（CBETA, T02, no. 99, p.83c1-15）； 

印順導師，《雜阿含經論會編》（中），pp.25-26： 

一一；四七四（二九三） 

如是我聞：一時，佛住王舍城迦蘭陀竹園。爾時、世尊告異比丘：「我已度疑，離於猶豫，

拔邪見刺，不復退轉。心無所著故，何處有我？
［1］為彼比丘說法，為彼比丘說賢聖出世空相

應緣起隨順法。
［A］

所謂有是故是事有，是事有故是事起，
［B］所謂緣無明行，緣行識，緣識名

色，緣名色六入處，緣六入處觸，緣觸受，緣受愛，緣愛取，緣取有，緣有生，緣生老死、

憂悲惱苦，如是如是純大苦聚集。乃至如是純大苦聚滅。…［中略］…此甚深處，所謂緣起；
［2］倍復甚深難見，所謂一切取離、愛盡、無欲、寂滅、涅槃。如此二法，謂有為、無為。 

…［下略］… 
14 （1）印順導師，《中觀今論》，pp.59-60： 

［一］
佛法以有情的生死相續及還滅為中心，所以經中說到緣起，總是這樣說：「此有

故彼有，此生故彼生，謂無明緣行，……乃至純大苦聚集」。「此無故彼無，此滅故彼滅，

謂無明滅則行滅，……乃至純大苦聚滅」。 
［二］

《阿含經》說緣起，雖多從有情的流轉還滅說，實則器世間也還是緣起的。
［1］阿毘
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所以這值得特別留心！ 

（二）正論「緣起的定義」 

1、定義：緣此故彼起 

緣起的定義，是「此有故彼有，此生故彼生」。簡單的，可解說為「緣此故彼起」。15 

任何事物的存在──有與生起，必有原因。「此」與「彼」，泛指因果二法。表明因果間

的關係，用一「故」字。彼的所以如彼，就因為此，彼此間有著必然的「此故彼」的關

係，即成為因果系。 

此為因緣，有彼果生，故緣起的簡單定義，即是緣此故彼起。 

2、引申說明 

（1）一切是相對關係的存在（此故彼） 

在這「此故彼」的定義中，沒有一些絕對的東西，一切要在相對的關係下才能存在， 

這是佛陀觀察宇宙人生所得的結論。也就因此，悟得這一切不是偶然的，也不是神造的。 

（2）緣起甚深廣 

A、三層次之因緣都依緣起說 

 
達磨論中說四種緣起，即通於有情及器世間。

［2］《十二門論》也說內緣起與外緣起：內

緣起，即無明緣行等十二支；外緣起，即如以泥土、輪繩、陶工等而成瓶。可知緣起法，

是通於有情無情的。 
［三］

依《智論》說：不但內外的有為法是緣起的，因待有為而施設無為，無為也是緣起

的。這樣，凡是存在的因果、事理，一切是緣起的存在；離卻緣起，一切無從安立。 

（2）印順導師，《印度佛教思想史》，pp.279-280： 

瑜伽行派的三自性說，從虛妄分別的依他起性說起；虛妄分別──心心所法的根本，是

阿賴耶識。
［1］依他起性，一般也是約雜染說的，

［2］《攝大乘論》已依《阿毘達磨大乘經》，
［A］

說到依他起通二分了。「雜染清淨性不成故」，所以
［a］隨染而成遍計所執性，

［b］隨淨

而成圓成實性。※依此來說轉依，就是轉雜染分依他起，成清淨分依他起──圓成實性。
［B］那末，依他起性的阿賴耶識，為什麼不說通二分呢？問題就在這裏：

［a］「阿賴耶」

是雜染的，為《阿含經》以來的一致論定；通三乘的《瑜伽論》，也這樣說，所以《攝

論》也還說是雜染的（要等到《楞伽經》與《密嚴經》，阿賴耶才具有清淨性）。
［b］同

時，《阿毘達磨大乘經》是不共大乘法，與聲聞佛法隔著一層。無著的時代，細意識持

種，說明雜染與清淨，是「一分經為量者」所共信的。虛妄的微細識持種，也是引聲聞

迴入大乘的方便，所以《攝論》依《阿毘達磨大乘經》而造，還是以雜染的阿賴耶識為

所知依。 

※印順導師，《攝大乘論講記》，p.265： 

「圓成實自性」呢？凡是「宣說四清淨法」，就「應知」是說圓成實性。本論的圓成

實，範圍很大，凡是清淨法，都包括在內，所以本論沒有別立清淨依他的必要。 
15 印順導師，《佛法概論》，pp.151-152： 

緣起是動詞；緣生是被動詞的過去格，即被生而已生的。所以緣起可解說為「為緣能起」；緣

生可解說為「緣所已生」。 

這二者顯有因果關係，但不單是事象的因果，佛說緣起時，加了「此法常住、法住法界」的

形容詞，所以緣起是因果的必然理則，緣生是因果中的具體事象。現實所知的一切，是緣生

法；這緣生法中所有必然的因果理則，才是緣起法。緣起與緣生，即理與事。緣生說明了果

從因生；對緣生而說緣起，說明緣生事相所以因果相生，秩然不亂的必然理則，緣生即依於

緣起而成。 
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佛陀的緣起觀，非常深廣，所以佛說：「此甚深處，所謂緣起」（雜含卷一二．二九三經）。

如上面所揭出的三句：〔1〕果從因生，〔2〕事待理成，〔3〕有依空立，都依緣起而說的。16 

佛陀〔1〕先觀察宇宙人生的事實，進一步，再作〔2〕理性的思辨〔3〕與直觀的體悟，17徹底

的通達此緣起法。 

緣起法不僅是因果事象，主要在發見因果間的必然性，也就是悟得因果的必然秩序。18 

B、緣起法是本來如此的真相（不離一切現象而得的必然理則） 

這緣起法，佛說他是「非我所作，亦非餘人作」，這是本來如此的真相。〔1〕愚癡的凡夫，

對於世間的一切，覺得紛雜而沒有頭緒，〔2〕佛陀卻能在這複雜紛繁中，悟到一遍通而必

然的法則。19 

觀察到有情在無限生死延續中的必然過程，知道一切有情莫不如此，於是就在不離這一

切現象中，得到必然的理則，這即是緣起法。 

（3）結說：徹了緣起即能不受任何邪說所動搖 

能徹了這緣起法，即對因果間的必然性，確實印定，無論什麼邪說，也不能動搖了。 

二、緣起的內容──十二支的事實與序列 

 
16 參見印順導師，《佛法概論》，pp.141-143： 

一、果從因生：…［中略］…二、事待理成：…［中略］…三、有依空立：…［下略］… 
17 （1）印順導師，《佛法概論》，pp.155-156： 

佛法的涅槃，
［1］不是什麼形而上的、神秘的，

［2］是依於經驗的；
［A］

從經驗出發，
［B］經

理性的思辨
［C］

而可以直覺體驗的。 

這立論於緣起的涅槃觀，必須深刻而徹底的體會，切不可離開現實，專從想像中去摹擬

他！ 

（2）印順導師，《以佛法研究佛法》，pp.87-88： 

理性的思辨與直覺悟證，為佛教解脫論的重心。…［中略］…釋尊把理性的思辨與直覺證

悟，出發於現實經驗的分析上。奧義書以為自我是真常的，妙樂的；釋尊卻處處在說：

「無常故苦，苦故無我」。古人說：「無量劫來生死本，癡人喚作本來人」，很可以作為

釋尊根本佛教的注腳。他們以為是常住的，妙樂的，唯心的，是自我的本體。釋尊看來，

簡直是幻想。反之，自我的錯覺，正是生死的根本。因為從現實的經驗出發，人不過是

五蘊、六處、六界的和合相續，一切在無常變動的過程中，那裡有真常妙樂的自我？ 

完整的佛教體系，
［1］出發於經驗的分析，

［2］在此上作理性的思辨，
［3］再進而作直覺的體

悟；所以說：「要先得法住智，後得涅槃智」（雜阿含卷一四．三四七經）。 
18 參見印順導師，《佛法概論》，p.144： 

二大理則 佛法的因緣論，雖有此三層，而主要的是事待理成，依此而成為事實，依此

而顯示真性。如上面說到的「
［1］有因有緣集世間，有因有緣世間集；

［2］有因有緣滅世間，有

因有緣世間滅」，即表示了兩方面。
［1］說明世間集的因緣，佛法名之為「緣起支性」；

［2］說明

世間滅的因緣，名之為「聖道支性」。…［下略］… 
19 印順導師，《佛法概論》，p.1： 

「佛法」，為佛與法的結合詞。佛是梵語佛陀的略稱，其義為覺者。法是梵語達磨的義譯，

精確的定義是軌持，即不變的軌律。佛與法的綴合語，應解說為佛的法。 

本來，法是「非佛作亦非餘人作」的；本來如此而被稱為「法性法爾」的；有本然性、安定

性、普遍性，而被稱為「法性、法住、法界」的。這常遍的軌律，何以要稱為佛法？因為這

是由於印度釋迦牟尼佛的創見，而後才流行人間的；「佛為法本，法由佛出」，所以稱之為佛

法。 
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緣起的內容 有情的生死流轉，即在這樣──十二支的發展過程中推移。 

這十二支，可以約為三節：20 

（一）逐物流轉（五支） 

一、愛、取、有、生、老死五支，側重於「逐物流轉」的緣起觀。 

1、以「生」為緣而有「老死」 

有情都要「老死」，老死是由生而來的，生起了即不能不死；所以生不足喜，死也不足

憂。可見想長生不死或永生不滅，是永遠不可能的。 

2、以「有」為緣而有「生」 

有情為什麼會生起呢？即由於「有」。有指過去業力所規定的存在體，三有21或者五有22。 

既有業感存在體，即不能不生起，如種子得到水、土、溫度等緣力，即不能不萌芽一樣。23 

3、以「取」為緣而有「有」 

何以會有？這原因是「取」──欲取、見取、戒禁取、我語取。 

取是攝持追求的，〔1〕由內心執取自我，所以〔2〕在家人執取五欲，〔3-4〕出家者又執取種種

錯誤的見解，與毫無意義的戒禁。 

4、以「愛」為緣而有「取」 

人類的所以執取趨求，又由於「愛」。 

這即是有情的特性，染著自體與境界，染著過去與未來。 

 
20 另參見印順導師，《唯識學探源》〈第一章 第三節 緣起的解釋〉；《成佛之道》（增注本），

pp.164-172。 
21 印順導師，《佛法概論》，p.87： 

「有」即存在，佛法以有情為本，所以每稱有情的存在為有。如三有：欲有，色有，無色有。

四有：生有，本有，死有，中有。 
22 印順導師，《印度之佛教》，p.38： 

分別有情之體類者，曰「五有」：天有、人有、旁生有、鬼有、地獄有。 
23 （1）印順導師，《唯識學探源》，pp.12-13： 

「有」，
［1］一般都解釋做業，就是因前生所造的業，才會有此生生命的產生。

［2］但依經

文看來，還有更主要的解說。經上說，有是欲有、色有、無色有──三有，是能引發

三有果報自體的存在。因三界趣生自體的存在（如種子到了成熟階段），就必然有生老

病死演變的苦痛。這樣，有不必把它只看成業因。 

這在經裡，還可以得到證據。
［1］《雜阿含》（二九一）經，敘述了愛、億波提，眾生所

有種種眾苦的次第三支。億波提是取，取所繫著的所依名色自體，正與有的意義相合。
［2］再像佛陀初轉法輪，說愛（取是愛的增長）是集諦，也沒有明白的別說業力（《雜阿

含經》是不大說到業力的，這應該怎樣去理解它）。這不必說業力是後起的，是說愛、

取支，不但指內心的煩惱，與愛取同時的一切身心活動，也包括在內。這愛取的身心活

動，即是未來苦果的業因，業力是含攝在愛取支裡。 

（2）印順導師，《成佛之道》（增注本），p.172： 

愛與取，正是依著煩惱而有的一切活動。「因」此煩惱的活動，就起「集」成「後

有」的業種。這在十二支中，叫有支。有，是三有：欲有，色有，無色有，就是三界的

生命自體。但這裏所說的，不是現實生命的存在（有），而是能起後世生命的業力，也

可說是未來生命的潛在。有了這，那麼現生死了以後，未來識又會結「生」。 
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5、結說：五支的逐物流轉為說明苦與集的主要意義 

因為愛染一切，所以執取趨求，所以引起業果，不得不生，不得不死了。 

從愛到老死的五支，說明了苦與集的主要意義。 

（二）觸境繫心（十支） 

二、識、名色、六處、觸、受五支，是在逐物流轉的緣起觀中，進求他的因緣，達

到「觸境繫心」的緣起。 

1、以「受」為緣而有「愛」 

有情的染愛，不是無因的，由於苦、樂、憂、喜等情緒的領「受」，24所以引發染愛。25 

染愛不但是愛著喜樂的，凡是感情掀動而不得不愛，不得不瞋，戀著而難以放下的一切

都是。26 

 
24 印順導師，《佛在人間》，pp.209-210： 

身苦心苦：再分二大類來說。經上常說：「憂悲苦惱」，一般來說，這都是苦，沒有太大的差

別。然經文所說，有不同的意義。 
［一］［1］憂，是意識上所感受的苦；較平時所說的憂愁，憂慮，意義要廣一點。為未來事擔心，

固然是憂；即當前的境界，引起不稱意的感覺，非生理所引生的，與意識相應，都名為憂。
［

2］悲，是悲哀，悲傷，也是與意識相應的。內心因某項事物的無法獲得，或得而復失所引生

的不稱意感──如權威的喪失，經濟的耗散，眷屬的分離，年華的消逝，名譽或其他的蒙受

損害，這一類的憂苦，統稱為悲。悲是與意識相應的，比憂的情形更嚴重些。 
［二］［1］什麼是苦？苦是與五識相應的，如口渴，饑餓，冷熱，肉體受創傷等，直接由生理關

係所引起的，就是苦。
［2］惱，是由生理所引起，苦到極點，劇烈的痛苦，內心焦灼如焚。嚴

重起來，吃不下，睡不著，坐立不安，名為惱。 

這「憂悲苦惱」，可分為兩類：
［1］憂悲屬於心苦，

［2］苦惱屬於身苦。 
25 印順導師，《成佛之道》（增注本），p.171： 

「從觸」的可意或不可意，當下就能「生於受」。可意的，起喜受樂受；不可意的，起苦

受憂受；非可意不可意的，就起捨受。如有智慧而正念現前的，就不起味著，不為情感的苦

樂所惑亂；否則就危險了。 
26 印順導師，《佛法概論》，pp.87-88： 

存在與否定 平常以為愛著只是佔有的戀著，實則愛的意義極深，不但是如此的。經中

常說有三愛：欲愛，有愛，無有愛。 
［一］
「欲」即五欲──色、聲、香、味、觸欲；對此五塵的貪愛和追求，是欲愛。貪著物質境

界的美好，如飲食要求滋味，形式貪求美觀，乃至男女的性愛，也是欲愛之一，這是屬於境

界愛的。 
［二］
「有」即存在，佛法以有情為本，所以每稱有情的存在為有。如三有：欲有，色有，無色

有。四有：生有，本有，死有，中有。有愛，即於有情自體起愛，即自體愛。 
［三］

無有愛，此「無有」極難解，近人所以或解說為繁榮欲。這仍應依古代的解說，即否定自

我的愛。凡是緣起的存在，必有他相對的矛盾性，情愛也不能例外。對於貪愛的五欲，久之

又生厭惡；對於自己身心的存在，有時覺得可愛而熱戀他，有時又覺得討厭。這如印度的一

般外道，大都如此，覺得生活的苦惱，身心的難以調治，因此企圖擺脫而求出離。中國的老

子，也有「吾有大患，為吾有身」的見解。這還是愛的變相，還是以愛為動力；這樣的出世

觀，還是自縛而不能得徹底的解脫。 

這三愛，經中又曾說為三求：欲求，有求，梵行求。梵行求，即是修遠離行，以圖否定存在

的愛求。 
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2、以「觸」為緣而有「受」 

論到情緒的領受，即知由於（六）根的取境、發識，因三者和合而起的識「觸」。 

沒有觸，反應對象而起的領受，也即不生。 

這十二支中的觸，專指與無明相應的觸。 

3、以「六處」為緣而有「觸」 

這樣，即是不能沒有「六處」的。 

4、以「名色」為緣而有「六處」 

六處即有情自體，這又從「名色」而有。 

名色是嬰胎初凝，還沒有完成眼等六根的階段。27 

5、以「識」為緣而有「名色」及以「名色」為緣而有「識」（生命依持） 

這名色要有「識」的執持，才能不壞而增長；此識也要依託名色，才能發生作用。所以

不但識緣名色，名色也緣識，到達色心交感，相依互存的緣起。 

如《雜含》（卷一二．二八八經）說：「譬如三蘆，立於空地，展轉相依而得豎立。若去

其一，二亦不立；若去其二，一亦不立，展轉相依而得豎立。識緣名色，亦復如是，展

轉相依而得生長」。 

（三）生死流轉的根源（十二支） 

三、從識到受，說明現實心身的活動過程，不是說明生死流轉的根源。所以進一步

說：無明緣行，行緣識。 

1、述「識、行、無明」義 

〔一〕這一期生命中的情識──「有識之身」，即有識的有情的發展，即是生。所以 

〔二〕識依於行的「行」，即是愛俱思所引發的身行、語行、意行，也等於愛取所起的有。 

〔三〕「無明」也等於無明觸相應的愛等煩惱。 

2、「無明、行、識」即惑、業、苦之流轉相續 

由於無明的蒙昧，愛的染著，生死識身即不斷的相續，不斷的流轉於生死苦海。 

苦因、苦果，一切在沒奈何的苦迫中，成為「純大苦聚」，這即是有情的一切。 

 
27 印順導師，《成佛之道》（增注本），pp.169-170： 

「緣」此結生的「識」，就「有名色」支的生起。名是心理的，色是生理（物理）的。由於識

的結生，身心就開始發展。照經上說：不但因識而有名色，也因名色而有識。這意思是說：

我們的一切身心活動，是要依於有取識（唯識學中叫作阿陀那識）的攝取而存在。反之，也

因為身心的活動，有取識才能存在。正像沒有領袖，就不可能有群眾的組織活動；如沒有群

眾，領袖也就失去了存在的意義。但在十二緣起支中，著重在識緣名色。應解說為：名色是

精血和合以後，還是肉團的階段。 

「從」此名色而進一步的開展，就生起眼，耳，鼻，舌，加上身，意，「有」了「六處」

的差別，這已到了形成人體形態的階段。 

…［下略］… 
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第二節、緣起的流轉與還滅 

一、緣起的流轉 

（一）緣起與緣生 

1、總說：二者內容相同而意思不同 

緣起的流轉 依緣起而成的生死相續，佛曾說了「緣起」與「緣生」。佛說緣起與

緣生時，都即是「此有故彼有，此生故彼生，謂緣無明有行」等。28 

這二者的差別，向來成為難題。緣起與緣生的內容相同，為什麼說為二名？這二者的意

思，是多少不同的。 

2、詳釋：二者的意思不同 

（1）依詞性分別 

緣起是動詞29；緣生是被動詞的過去格，即被生而已生的。 

所以緣起可解說為「為緣能起」；緣生可解說為「緣所已生」。30 

（2）依因果分別 

A、緣起與緣生的因果關係即理與事的關係──事待理成 

這二者顯有因果關係，但不單是事象的因果，佛說緣起時，加了「此法常住、法住法界」

的形容詞，所以〔1〕緣起是因果的必然理則，〔2〕緣生是因果中的具體事象。 

〔1〕現實所知的一切，是緣生法；〔2〕這緣生法中所有必然的因果理則，才是緣起法。 

緣起與緣生，即理與事。 

 
28 《雜阿含．296 經》卷 12（CBETA, T02, no. 99, p.84b13-26）； 

印順導師，《雜阿含經論會編》（中），pp.34-35： 

一四(13.001)；四七七（二九六） 

如是我聞：一時，佛住王舍城迦蘭陀竹園。爾時、世尊告諸比丘：「我今當說因緣法及緣

生法。 

云何為因緣法？謂此有故彼有，謂緣無明行，緣行識，乃至如是如是純大苦聚集。云何緣生

法？謂無明、行……。若佛出世，若未出世，此法常住，法住、法界，彼如來自所覺知，成

等正覺，為人演說，開示、顯發，謂緣無明有行，乃至緣生有老死。若佛出世，若未出世，

此法常住，法住、法界，彼如來自覺知，成等正覺，為人演說、開示、顯發，謂緣生故有老

病死、憂悲惱苦。此等諸法，法住，法定(13.002)，法如，法爾，法不離如，法不異如，審諦、

真、實、不顛倒。 

如是隨順緣起，是名緣生法，謂無明、行、識、名色、六入處、觸、受、愛、取、有、生、

老病死憂悲惱苦，是名緣生法。…［下略］… 
29 編者按：此處導師所說的「動詞」，更精確的說，是「動作性名詞」。 
30 （1）印順導師，《中觀今論》，pp.37-38： 

［1］緣起即相依相緣而起的，原語是動詞。
［2］緣生是被動詞的過去格，即被生而已生的，

所以玄奘譯作緣已生法。 

（2）印順導師，《中觀今論》，pp.60-63： 

起是生起，緣是果法生起所因待 apekṣya 的。
［1］約從緣所生起的果法說，即緣生；

［2］

約從果起所因待的因緣說，即緣起。 
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B、緣生與緣起分別說明「果從因生」與「事待理成」 

〔1〕緣生說明了果從因生；〔2〕對緣生而說緣起，說明緣生事相所以因果相生，秩然不亂

的必然理則，緣生即依於緣起而成。 

（二）從緣起而緣生（流轉門）的二要義 

從緣起而緣生，約流轉門說，有兩個重要的意思，不可不知。 

1、「迴環無端」的因果觀 

（1）如環無端的前後 

一、無明緣行到生緣老死，好像有時間前後的，但這不是直線的前後，螺旋式的前後，

是如環無端的前後。31 

經中說此十二支，主要即說明惑、業、苦三：惑是煩惱，業是身口意三業。32由惑業而

引生苦果，依苦果而又起煩惱，又造業，又要招感苦果，惑業苦三者是這樣的流轉無端，

故說生死是無始的，有情一直在這惑、業、苦的軌道上走。 

（2）前後必然而又無始終──生死無始 

人世間的相續流轉，有前後的因果相生，卻又找不到始終。像時鐘一樣，一點鐘，二點

鐘，明明有前後性，而從一到十二，十二又到一，也不知從何處開始。 

佛在這環形的因果相續中，悟到了因果間的迴環性，所以說生死無始。故因與果，是前

 
31 印順導師，《中觀今論》，pp.124-p.126： 

要知一切法似現為時間的延續相，而實自性不可得，僅能從相依相待的世俗觀去了解它。心

與境是相應的──而且是自識他識展轉相資的，如函小蓋也小，函大蓋也大；認識到那裏，那

裏即是一切；觀察前後到那裏，那裏即是始終。…［中略］… 

…［中略］…但時間的幻相不同，時間是向兩端展開的，也即是前後延續的。…［中略］…
［

1］無論是把時間看成是直線的──，或曲折形的 ︴ ︴，或螺旋形的，這都是依法的活動樣式而

想像如此的時間，但同樣是露出向前與向後的延續相，而成為時間的矛盾所在。
［2］佛悟緣起

的虛妄無實，說緣起「如環之無端」，即形容隨向兩面看都有前後可尋，而到底是始終不可得。 

從時間的前後幻相看：諸法的生、住、滅；有情的生、老、死；器界的成、住、壞，都是有

前後相的。一切在如此的周而復始地無限演變著。 

不說是旋形的，而說是如環的，問題在似有始終而始終不可得，並不是說後起者即是前者的

再現。諸行無常，雖一切不失，而一切是新新不住的流行，不是過去的復活。 

從如環無端的任何一點去看，都是前後延續的。成、住、壞；生、老、死；生、住、滅，乃

至說增劫──進步的時代，減劫──沒落的時代，這都不過是一切存在者在環形無前後中的前

後動變不息。 
32 印順導師，《成佛之道》（增注本），pp.165-166： 

「佛說」緣起，因隨機不同，所以有不同的開示。「十二支」說，只是說得更完備些，成

為佛教緣起說的典型而已。 
［1］如說集與苦，也是緣起。

［2］或說三支：煩惱，業，苦。從煩惱起業，由業感苦果，又依苦

果而生起煩惱。
［3］或說五支，這是《阿含經》中常見的，就是：愛，取，有，生，老病死。

［4］或者說十支，是：識，名色，六處，觸，受，愛，取，有，生，老病死。
［5］或說十二支，

就是：無明緣行，行緣識，識緣名色，名色緣六處，……有緣生，生緣老病死。十二支，就

是十二分。在眾生生死延續的過程中，觀察前後相生的因果系列，而分為十二。古人稱此為

「分位緣起」，是很有道理的。也唯有如此觀察，才能充分明了生死延續的過程。但緣起的原

則是一，而說明是可以多少不同的。 
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後必然而又無始終的。 

（3）評直線（或螺旋）式的前後 

如十二支作直線式的理解，那因更有因，果還有果，非尋出始終不可。 

佛說「生死無始」，掃盡了創造的神話，一元進化等謬說。 

2、「無常無我（和合相續之組織流動）」的因果觀 

（1）總說 

二、依緣起而有的緣生，佛法是在彼此關涉的和合中，前後相續的演變中去體會的。

這是組織的、流動的因果觀。 

（2）詳論：和合相續的前後因果必然程序（不同從豆生豆的自性因果） 

A、道理說明 

這和合相續中的因果必然程序，與一般所說的──從豆生豆、從瓜生瓜的因果不同，佛

沒有說無明緣生無明，而說無明為緣行。 

如人的構造是很複雜的：生理方面，有眼、耳等的差別；心理方面，有貪、瞋、癡等。

人是眾緣和合成的，在這和合的相續中，觀察前後因果的必然關係，所以說為十二支。 

如由父精母血的和合而起情識的活動；由識能執取名色；名色能漸漸生長，發展到六處

完成；有了六處，就有六觸，不過在胎中的觸相還不大明顯，等到出生與外界的五塵相

觸，這才有顯著的識觸。因此，古人傳說緣起因果，是「約位」說的，這就是在和合相

續的一一階段上說。 

B、舉譬說明 

這等於現代的社會學者，把幾千年歷史的演變，劃成若干時代。然而工業時代，也還是

有種莊稼的；同樣的，農業社會，也不能說沒有漁獵生活。 

C、道理與譬喻合說 

緣起十二支也是這樣，名色階段也有識，六處中也有名色，每一階段都可以有（不一定

有）其他的。不過從一一階段的重心、特色不同，分作多少階段。 

這不過依人生和合相續發展中──佛法本來是依人而立的去說明不同的階段罷了。 

（3）結說：無常無我（和合相續，組織流動）的因果而非庸俗的自性因果 

知道了這一點，佛法的因果觀，才會契合于組織的、流動的，即無常、無我的；否則容

易流為庸俗的自性因果。33 

 
33 （1）即本段上文所說的「一般所說的──從豆生豆、從瓜生瓜的因果」。 

（2）印順導師，《中觀今論》，p.79： 

緣起與自性是絕對相反的，緣起的即無自性，自性的即非緣起。 
［1］一般的眾生，外道以及佛法中的其他各派，都是以自性為根源而出發的。

［2］而佛陀

的所以與外道不同，即是「我說緣起」，「論因說因」。 

所以依中觀說，
［1］中觀可稱緣起宗，

［2］其他各派可稱為自性宗，也即是空有二宗的分

別處。…［下略］… 
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二、緣起的還滅 

（一）還滅的原理還是緣起的 

1、無此故彼不起 

緣起的還滅 探究諸法的原因，發見緣起的彼此依待性，前後程序的必然性。從推

因知果，達到因有果有，因生果生的必然關係。 

但佛法求知人世間的苦痛原因，是為了設法消除它。所以〔1〕流轉門說，乙的存在，由

於甲的存在；〔2〕現在還滅門中反轉來說，沒有甲也就沒有乙。這如經上說：「此無故彼

無，此滅故彼滅，所謂無明滅則行滅，……純大苦聚滅」。這還滅的原理，還是緣起的，

即「無此故彼不起」。 

所以緣起論的〔1〕相生邊，說明了生死流轉的現象；〔2〕還滅邊，即開示了涅槃的真相。 

2、涅槃成立於生死苦的取消而與一般宗教的理想不同 

涅槃成立於生死苦迫的取消，是從因果現實而顯示出來。這與一般宗教的理想界，光靠

信仰與想像，不能給以事理的說明，實大有天淵之別！ 

（二）詳釋：依緣起顯示涅槃 

1、涅槃：不生不滅的無為法 

〔1〕依緣起而現起緣生的事相，〔2〕同時又依緣起顯示涅槃。涅槃，即諸法的真性，

也即是法性。 

經中曾綜合這二者，說
〔1〕有為法

〔2〕與無為法。依《阿含》的定義說：
〔1〕有為法是有生

有滅的流轉法；〔2〕此流轉法的寂滅，不生不住不滅，名無為法。所以無為是離愛欲，離

雜染，達到寂然不動的境地，即佛弟子所趨向的涅槃。 

2、涅槃成立於緣起法上 

這不生不滅的涅槃，成立於緣起法上。 

（1）舉喻 

如海水起波浪一樣，水本性是平靜的，它所以不斷的後浪推前浪，是由於風的鼓動；如

風停息了，海水就會歸於平靜。 

（2）合法 

這浪浪的相續不息，如流轉法；風息浪靜，如寂滅性的涅槃。 

因為緣起的有為生滅法，本是從眾多的關係而生起的。既從因緣關係的和合而生起，他

決不會永久如此的。如除息眾多的因緣，如無明、愛等，不就能顯出一切寂滅性嗎！所

以涅槃的安立，即依於緣起。 

3、歸於空與歸於滅意義相同 

這在大乘經中，稱為諸法畢竟空。諸法終歸於空，《阿含經》說為終歸於滅。歸空與歸

滅，是沒有什麼不同的。 

4、結說 

如波浪的相續不滅，並非浪性的不滅，一一浪是本來會滅的。如動亂的因緣離去，波浪
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即平靜而恢復了水的本性。 

浪的趨於平靜，是可能的，而且是必然的；所以佛依緣起說涅槃，也是理所當然的。 

（三）總結：涅槃是從經驗出發而經理性思辨所致之直覺體驗 

涅槃為學佛者的目的，即雜染法徹底解脫的出離境界，為一般人所不易理解的。 

佛法的涅槃，〔1〕不是什麼形而上的、神秘的，〔2〕是依於經驗的；〔A〕從經驗出發，〔B〕經

理性的思辨〔C〕而可以直覺體驗的。 

這立論於緣起的涅槃觀，必須深刻而徹底的體會，切不可離開現實，專從想像中去摹擬

他！ 
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第十二章、三大理性的統一 

（印順導師，《佛法概論》，pp.157-167） 

第一節、三法印 

一、略說 

（一）法印的名義 

略說 三法印，為佛法的重要教義；判斷佛法的是否究竟，即以此三印來衡量。〔1〕

若與此三印相違的，即使是佛陀親說的，也不是了義法。〔2〕反之，若與三印相契合──

入佛法相，即使非佛所說，也可認為是佛法。34 

法是普遍的必然的理性，35印是依此而證實為究竟正確的；依此三者來印證是佛法，所

以稱為法印。 

（二）三法印（四法印）的內容 

〔1〕三法印的名稱，是「諸行無常」，「諸法無我」，「涅槃寂靜」。〔2〕也有於諸行無常下，

加「諸受皆苦」一句，這就成為四法印了。 

苦，是覺者對於有情世間的價值判斷，僅是諸行無常印中的含義之一，36從事理的真相

 
34 印順導師，《佛法概論》，p.2： 

二、「入佛法相名為佛法」：法是常遍的，因佛的創見而稱之為佛法。佛弟子依佛覺證而流出

的教法去修行，同樣的覺證佛所覺證的，傳布佛所傳布的，在佛法的流行中，解說、抉擇、

闡發了佛的法，使佛法的甚深廣大，能充分的表達出來。這佛弟子所覺所說的，當然也就是

佛法。 
35 （1）印順導師，《佛法概論》，p.1： 

「佛法」，為佛與法的結合詞。佛是梵語佛陀的略稱，其義為覺者。法是梵語達磨

的義譯，精確的定義是軌持，即不變的軌律。佛與法的綴合語，應解說為佛的法。 

本來，法是「非佛作亦非餘人作」的；本來如此而被稱為「法性法爾」的；有本然性、

安定性、普遍性，而被稱為「法性、法住、法界」的。這常遍的軌律，何以要稱為佛法？

因為這是由於印度釋迦牟尼佛的創見，而後才流行人間的；「佛為法本，法由佛出」，所

以稱之為佛法。 

（2）印順導師，《性空學探源》，p.20： 

緣起聖諦的因果法則，是本來如是，必然如是，普遍如是而又確實如是的；釋尊如

實不謬的證悟到，所以讚嘆形容它「是真、是實、是諦、是如」。 
36 印順導師，《性空學探源》，pp.31-32： 

又有在無常下加「苦」而成四句的，如《增一阿含．四意斷品》第八經云： 

一切諸行皆悉無常，一切諸行（應作「受」）苦，一切諸行（應作「法」）無我，涅槃

休息。 

這樣的經文很多，這不過舉例罷了。這無常、苦、無我、涅槃，就叫四法印或四優陀那。經

中常說：「無常故苦，苦故無我」。這四印的次第，是有因果的關係。 

在學派中，有主張三法印的，有主張四法印的。其實，三法印就夠了，因為苦是五種無常所
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說，三法印就足夠了。37 

（三）三法印之觀行上的意義 

1、直說：三法印即同一緣起法的三性（緣起的三法印） 

三法印，是于同一緣起法中體悟有此三性， 

無論學者的漸入、頓入，三法印有著深切的關聯，不能機械的分割。 

2、經證 

（1）觀緣起事相而三法印次第漸入 

佛常這樣的問比丘們：〔1〕比丘！五蘊等是無常否？答：是無常。無常的是苦否？答：是

苦。〔2〕若是無常苦變易法，是我我所否？比丘答：非我我所。〔3〕佛即告訴他說：比丘！

所以這樣的觀察無常、無我，即得解脫。 

依這類的經文，可見三者是相關而貫通的。38 

（2）依緣起空義而開顯本自空寂 

三印中的涅槃寂靜，即是解脫，也即是空。 

佛曾這樣說：「諸行空，常恒不變易法空，我所空，所以者何﹖此性自爾」。一切有為法

的本性是空寂的；空寂的，所以是無常、無我，所以能實現涅槃。 

這從緣起的空義而開顯，所以經中常說「出世空（性）相應緣起」。39緣起本是開顯空義

的，觀察緣起，悟到它的必然理性，歸於空寂，這是佛陀宣說緣起的方法與目的。 

 
攝，說無常就含有苦的意義了。如《雜阿含》一○八五經云：「

［1］一切行無常，
［2］一切行不

恆，
［3］不安，

［4］非穌息，
［5］變易之法」。這就在無常變易中顯示其不安樂之苦；所以，可不

必別立苦為一法印的。 
37 另參印順導師，《空之探究》，p.65： 

［一］
無常，苦，無我（空），

［1］當然也可說是法印，
［2］但從知而行而證的佛法全體來說，無常

等是偏於現實世間的正觀，而沒有說到理想──解脫涅槃的實現。 
［二］

這樣，
［1］諸行無常與厭離，諸法無我與離欲染，涅槃寂靜與滅盡、解脫，固然是相互對應

的，
［2］而諸行無常與諸法無我，是現實的諦理，涅槃寂靜是理想的證得。這樣的三法印，表

徵著全部佛法的特色。 
38 印順導師，《佛法概論》，p.166： 

佛為一般根性，大抵從無常、無我次第引入涅槃。…［中略］…聲聞弟子多依一般的次第門，

所以在聲聞乘中，多說三法印。…［下略］… 
39 （1）印順導師，《佛法概論》，p.164： 

無常與常的貫徹，即在這緣起的空無我中建立。照上面說，一切法都是緣起的，沒

有真實性，所以生而不起有見，滅而不起無見，生滅都是緣起本空的。緣起法的歸於滅，

說它是空，這不是因緣離散才是滅、是空，當諸法的生起時，存在時，由於了無自性可

得，所以是如幻如化，空的、寂滅的。從無我而深入的本空、本寂滅、本性不生不滅，

即在這緣起的生滅無常中看出。生滅無常，即是空無我的；空無我即是不生不滅的；不

生不滅即是生滅無常的。這樣，緣起法的本性空──無我，就貫徹三印了。…［下略］… 

（2）印順導師，《佛法概論》，p.166： 

但為利根如迦旃延等，即直示中道，不落兩邊。…［中略］…大乘本是少數利根者，在悟

得無生法忍，即一般聲聞弟子以為究竟了的境界，不以為究竟，還要悲願利他。從這無

生的深悟出發，所以徹見三法印的一貫性，惟是同一空性的義相，這才弘揚真空，說一

切皆空是究竟了義。…［下略］… 
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二、三法印的真實性（真諦法） 

（一）佛於阿含經中說三法印之意義 

1、依有情說三法印 

（1）總說 

三法印的真實性 佛說三法印，是從有情自身說，有情是無常、無我、空寂的。 

〔1〕印度傳統的、新起的宗教，每以為生死五蘊身中，或離五蘊身以外，有常住真我。〔2〕

佛以為有情是緣起的有情，依緣起說，不能不是無常、無我的。 

（2）詳釋 

A、無常故苦 

無常即是變化不居，換言之，即是生而必滅的。一般人以環境的適意為快樂，或以保持

心境平和的不苦不樂為安隱。依佛的慧觀，這也是苦的。此苦，不是憂愁等苦，是無常

義。一切的快樂安隱都在不斷的變化；如意稱心，平安恬適，都不是一得永得而可以悠

久的，是終歸於滅壞的。無論怎樣的安適，都向此目標前進。有生必有死，有壯必有老，

有盛必有衰，因此給以「無常故苦」的判定。 

〔1〕婆羅門所說的常我，是妙樂的。〔2〕佛反對他，一切無不在變化無常過程中，那還有

什麼究竟圓滿妙樂可說？所以說無常故苦。 

B、苦故無我 

佛說苦就是無我，這因為我是主宰義，對周圍的一切，能作得主，能自由支配，必如此

才可以名為我。 

但有情依蘊、界、處諸法而立，是變化無常的，無常即是苦的，苦即不自在，那還能說

是我嗎？ 

C、悟無我則證涅槃 

佛法說：〔1〕正因為有情倒執有我，所以起惑造業，流轉不息，我執即是流轉動亂的根源。
〔2〕如悟解無我，沒有了這動亂的因，即惑、業不起，當下能正覺諸法實相，一切即是

寂靜涅槃。 

2、「無常故苦」、「苦故無我」非依器世間說 

佛陀依有情而說此三法印，如論到對有情存在的世間，40這或是所依的五蘊，或是所住

的器界，這一切也是無常的。 

 
40 印順導師，《佛法概論》，p.121： 

有了有情，必有與有情相對的世間，如說：「我與世間」。有情與世間的含義，可以作廣狹不

同的解說： 

一、世是遷流轉變的意思，凡有時間的存在者，即落於世間。世間即一切的一切，有情也即

是世間的。 

二、假名有情為我，我所依住的稱為世間：所依的身心，名五蘊世間；所住的世間，名器世

間。 

三、有情含攝得五蘊的有情自體，身外非執取的自然界，稱為世間。 

四、器世間為「有情業增上力」所成的，為有情存在的必然形態，如有色即有空。 

所以雖差別而說為有情與世間，而實是有情的世間，總是從有情去說明世間。 
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世間確是無常的，但如說「無常故苦，苦故無我」，即有點不適合。如這枝粉筆，〔1〕說

它是無常，當然是對的；〔2〕但說它〔A〕是苦，〔B〕是無我，那就欠當了。粉筆是無情的，〔A〕

根本不會有領受，即無所謂苦不苦。〔B〕沒有苦不苦或自由不自由，也不會執著為我。不

是我，也不需要說無我。 

3、結說 

所以無常故苦，苦故無我，是依有情而說。 

（二）大乘所說三法印之意義 

1、大乘之「無常故空」的意義 

如擴充三法印而應用到一切，那就如大乘所說的「無常故（無我）空」了。41 

空是無自性的意思，一切法的本性如此，從眾緣生而沒有自性，即沒有常住性、獨存性、

實有性，一切是法法平等的空寂性， 

這空性，經中也稱為法無我。 

2、法我與自我的同異 

此法無我的我，與有情執我的我略略不同。 

〔1〕實在的、常住的、獨存的，這個我的定義是同的；〔2〕但有情所執自我，即在此意義

上，附入意志的自由性，這即不同。 

3、結論：三法印為遍通有情與器世間的真理 

從實在、常在、獨存的意義說，〔1〕有情是無我空的，〔2〕諸法也是無我空的。本性空寂，

 
41 （1）印順導師，《佛法概論》，p.167： 

惟有龍樹的中觀學，能貫徹三印與一印。如《智論》（卷二二）說：「有為法無常，念念

生滅故，皆屬因緣，無有自在，無有自在故無我；無常，無我，無相，故心不著，無相

不著故即是寂滅涅槃」。又說：「觀色念念無常，即知為空。……空即是無生無滅。無生

無滅及生滅，其實是一，說有廣略」。這真是直探佛法肝心的名論！ 

（2）印順導師，《中觀論頌講記》，pp.10-11： 
［1］緣起以有情為本，所以《阿含經》特別側重了有情無實的諸法無我。

［2］如果深刻而

徹底的說，有情與法，都是緣起無自性（我）的，這就到達了一切法空的諸法無我。這

不是強調，不是偏重，只是《阿含經》「空諸行」的圓滿解說。 

這一切法空的諸法無我，貫徹了無常與真常。即空的無常，顯示了正確的緣起生滅；即

空的常寂，顯示了正確的緣起寂滅。凡是存在的，必是緣起的，緣起的存在，必是無我

的，又必是無常的，空寂的。唯有從性空的緣起中，才能通達了三法印的融然無礙。他

貫通了動靜與常變，掃除了一切的妄執。龍樹論特別的顯示一切法空，就是緣起的一實

相印。從即空的緣起去談三法印，才知三法印與一實相印的毫無矛盾，決不是什麼小乘

三法印，大乘一實相印，可以機械地分判的。 

即一實相印的三法印，
［1］在聲聞法中，側重在有情空，那就是

［A］
諸行無常，

［B］諸法無

我，
［C］

涅槃寂靜。
［2］在大乘法中，遍通到一切法，側重在法空，那就是

［A］
緣起生滅的

假名，
［B］緣起無實的性空，

［C］
緣起寂滅（空亦復空）的中道。本論說：「眾緣所生法，

我說即是空，亦名為假名，亦是中道義」。 

這三一無礙的實相，是緣起正法。
［1］聲聞簡要的直從緣起的妄相上出發，所以體認到

的較單純，狹小，像毛孔空。
［2］菩薩深刻的從緣起的本性上出發，所以體認到的比較

深刻，廣大，像太虛空。…［下略］… 
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也即是涅槃。 

這樣，諸行無常、諸法無我、涅槃寂靜的三法印，遍通一切，為有情與世間的真理。 

三、三法印的實踐性（中道法） 

（一）真實性與實踐性的統一 

1、略明三法印之二方面的意義 

三法印的實踐性 佛說三法印，是非常善巧的，同一命題而作兩方面解說，〔1〕既是

事物的真相──普遍理性，〔2〕也就是實踐的過程。 

2、明三法印即三解脫門（每一印直顯真諦、直證解脫） 

這三者的深義，本是同樣的，〔1〕每一法印能開顯正覺的內容，〔2〕即每一法印能離執證真。 

依無常門而悟入的，即無願解脫門；依無我而悟入的，即空解脫門；依涅槃寂滅而悟入

的，即無相解脫門。42 

由於有情的根性不同，所以或說此，或說彼，或說二印，或說三印。 

3、明三法印的次第修行過程（聲聞常道） 

如完備三法印，依聲聞常道說，即〔1〕先觀無常，〔2〕由無常而觀無我，〔3〕由無我而到涅

槃，為修行的次第過程。 

如經中常說：〔1〕厭、〔2〕離欲、〔3〕解脫，這即是依三法印修行的次第。〔1〕觀諸行無常，

即能厭患世間而求出離；〔2〕能厭苦，即能通達無我，無我我所執，即離一切愛欲；〔3〕

離欲即離一切煩惱，所以能得涅槃解脫。 

4、結說 

這可見三法印的教說，是將諸法的真相與修行的歷程，主觀與客觀，事實與價值，43一

切都綜合而統一了。 

 
42 （1）詳參印順導師，《佛法是救世之光》〈法印經略說〉。 

（2）《大智度論》卷 20〈1 序品〉（CBETA, T25, no. 1509, p.207c4-20）： 

是三解脫門，摩訶衍中是一法，以行因緣故，說有三種：觀諸法空是名「空」；於空中

不可取相，是時空轉名「無相」；無相中不應有所作為三界生，是時無相轉名「無作」。 

譬如城有三門，一人身不得一時從三門入，若入則從一門。諸法實相是涅槃城，城有三

門：空、無相、無作。若人入空門，不得是空，亦不取相，是人直入，事辦故，不須二

門。若入是空門，取相得是空，於是人不名為門，通塗更塞。若除空相，是時從無相門

入。若於無相相心著生戲論，是時除取無相相，入無作門。 

阿毘曇義中：是空解脫門，緣苦諦、攝五眾。無相解脫門，緣一法，所謂數緣盡。無作

解脫門，緣三諦、攝五眾。 

摩訶衍義中：是三解脫門，緣諸法實相。以是三解脫門，觀世間即是涅槃。何以故？涅

槃空、無相、無作，世間亦如是。 
43 印順導師，《性空學探源》，pp.38-39： 

無常是否定的，否定諸行，說它終究是要毀滅的。終要毀滅，正是赤裸裸的現實真相，釋尊

不過把它指出，要求我們承認而已。這不使人感到逼迫痛苦嗎？ 

在佛法，理智的事實說明與情意的價值判斷，常是合一的。所以無常雖是事實的說明，而已

顯出「終歸於滅」的情感；「無常故苦」，這是更進一步了。…［下略］… 
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這是佛陀唯一的希有教法！ 

（二）附論：《智論》的「無常為空門」、「空為無生門」合於三法印次第 

龍樹在《大智度論》裡說：無常為空門，空為無生門，這也是合於三法印次第的， 

他所說的空，即是無我；無生即是涅槃的異名。 

第二節、三法印與一法印 

一、從無我中貫徹一切（三法印的貫徹） 

（二）總論 

從無我中貫徹一切 本章的標題，是三大理性的統一。三者能不能統一？ 

1、無常與涅槃（生滅與不生滅）二印的矛盾 

（1）古來某些學派為二印之矛盾所困惱 

有的學者以為三法印中的諸行無常與涅槃寂靜，是相反的。因為〔1〕凡是無常的，即是

有為法，有為法是生、住、異、滅的。〔2〕涅槃是無為法，無為是不生、不滅的。生滅的

與不生滅的，如何統一？ 

因此古來某些學派，為這二者的矛盾所困惱。 

（2）二印的割裂是破壞佛法的完整性與統一性 

〔1〕看重無常，將涅槃看作無常以外的；〔2〕重視涅槃常住的，又輕忽了無常。 

這樣，佛法的完整性，統一性，被破壞了。 

2、導師的貫通：依諸法無我印貫通三印 

其實三法印是綜貫相通的；能統一三者的，即著重於三法印中的諸法無我印。 

（1）從「諸法無我」貫通 

諸法，通於有為與無為，從有為無為同是無我性去理解，即能將常與無常統一起來。 

（2）從「緣起二律的無我性」貫通 

諸法的無我性，可從緣起法去說明。 

A、總說 

緣起法本通兩方面說：一、流轉的因果相生，即是無常；二、還滅的因果寂滅，即是涅

槃。所以緣起能貫徹這兩端； 

緣起是無我性的，無我也即能貫通這兩端了。 

B、別釋 

諸法的所以相生還滅，可以這樣的理解：一切法因緣和合，所以能生；因緣離散，所以

一切法歸於滅。看起來，似乎有什麼實體在那裡生滅，其實並沒有實自性的生滅。如真

是實有的，那也就用不著生了。如確乎是真實有，他也決不會滅。 
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所以從一切法的相生還滅，理解他本來無自性空的，本來無我的。 

（二）引經詳論 

這三印統一於空無我的思想，非常深徹，惟有佛的弟子，像舍利弗等才能完滿的通

達。且拿佛《化迦旃延經》來說：迦旃延是佛弟子中「論議第一」的，佛為他說中道法：

世人依於二見，墮於有邊與無邊。佛說中道的緣起法，即不落二邊。44 

1、一般人的實性倒見 

一般人見到法生，就起有見；見到法滅，就起無見。 

如常人〔1〕〔A〕見一朵花，以為實有此花體；〔B〕等到花謝落，就以為什麼都沒有了。〔2〕〔A〕

小孩從母胎出生，以為實有這個有情自體；〔B〕等到死了，又以為什麼都沒有了。 

世間常人總是如此實有實無的倒見。 

2、依緣起性空的正見 

佛說緣起法，就不同了。〔1〕見到法的生起，知道「此有故彼有，此生故彼生」，此法的

名、相、因、果都可以說有，因此而不起無見。〔2〕見到法的滅去，知道是「此無故彼無，

此滅故彼滅」，由此而不起有見。45 

 
44 印順導師，《成佛之道》（增注本）pp.217-219： 

佛為刪陀迦旃延，說過不落有無二邊的緣起中道。迦旃延是不著一切相，而深入「勝義禪」

的大師。大乘龍樹的《中觀論》、彌勒的《瑜伽師地論》，都引證這《阿含經》的教授，來說

明諸法的真實相。所以這一教授，在抉擇佛法的緣起正見中，有著無比的重要性。 

佛對迦旃延說：「世人顛倒，依於二邊，若有若無」。佛的聖弟子呢？「正觀世間集者，則不

生世間無見。如實正觀世間滅，則不生世間有見。迦旃延！如來離於二邊，說於中道，所謂

此有故彼有，此生故彼生。……此無故彼無，此滅故彼滅……」。 

換言之，世人不知緣起義的，顛倒妄執，不能脫出二邊——有見與無見的窠臼。 

佛弟子依緣起法正觀，那就不起有見與無見了。 

譬如說：世間人見人生了出來，就執為是實有的而起有見。等到死了，大都是執為實無而起

無見的。 

又如在生死流轉中，一般人是執為實有的。聽見了生死，入涅槃，就執著以為是無了（世人

因此大都是怕無我，怕空，怕涅槃的）。 

但是，佛弟子依著緣起中道去觀察時，如見到世間滅，也就是生死解脫了，就不會起有見。

因為緣起如幻的相對性，在涅槃寂靜中是不能安立的。而且，既是可滅的，在生起時也就決

非實有，實有是不會依緣而滅的。如見到生死世間的集起，就不會起無見。因為緣起的如幻

假有，不是什麼都沒有的。而且，既是可生的，在滅時也決非實無了。 

還有，了解緣起的此有彼有，此生彼生——世間集，所以生起現前時，知道緣起的流轉相續，

不會覺得一死了事而起無見的。了解緣起的此無彼無，此滅彼滅，當生死解脫時，也不會執

有實我得解脫的。總之，一切是緣起的，唯是緣起的集、滅，並沒有實我、實法，所以不起

有見。沒有實我、實法，所以也不會起無見的。真能正觀緣起，就能「不著有」見「無見」，

依中道「正見」而「得解脫」了。三學的增上慧學——甚深般若，八正道的正見，都是緣起

的中道觀。所以佛弟子能不著常我，不落斷常，一異，有無的執見，破無明而了脫生死。 
45 印順導師，《性空學探源》，p.58： 

試問：為什麼如實正觀世間集可離無見而不起有見呢？正觀世間滅可離有見而不墮於斷見

呢？因為
［1］中道的緣起法，說明了緣起之有，因果相生，是如幻無自性之生與有，所以可離

無因無果的無見，卻不會執著實有。
［2］緣起本性就是空寂的，緣散歸滅，只是還它一個本來

如是的本性，不是先有一個真實的我真實的法被毀滅了；見世間滅是本性如此的，這就可以
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能離有無二見，就是安住於中道了。 

3、正倒的關鍵：緣起本空的解或不解 

不解緣起本空，容易認為佛法是詭辯，為什麼常人會於生滅法起有無見，到了佛弟子，

還是照樣的生滅，就不生有無見呢？不知道這因為[：] 

〔一〕常人的心目中，總是認為真實不空的，所以見生見滅，即落於有見無見。 

〔二〕學佛的了達一切法本是空無我的，一切現象的有生有滅，佛法並不否認他，現象確

是有因果、體用的，現起與還滅的。但沒有一些是實在的、常住的、獨存的，僅是如幻

的生滅而已。能把握這一點，就不落有無，正處中道了。 

（三）結論：依緣起本空無我而貫徹無常與常 

無常與常的貫徹，即在這緣起的空無我中建立。 

1、生滅都是緣起而本空 

照上面說，一切法都是緣起的，沒有真實性，所以生而不起有見，滅而不起無見，生滅

都是緣起本空的。 

2、在緣起生滅無常中見本性涅槃而不生滅 

緣起法的歸於滅，說它是空，這〔1〕不是因緣離散才是滅、是空，〔2〕當諸法的生起時，

存在時，由於了無自性可得，所以是如幻如化，空的、寂滅的。 

從無我而深入的本空、本寂滅、本性不生不滅，即在這緣起的生滅無常中看出。 

生滅無常，即是空無我的；空無我即是不生不滅的；不生不滅即是生滅無常的。這樣，

緣起法的本性空──無我，就貫徹三印了。46 

3、涅槃的誤會與正解 

〔一〕一部分學者的誤會，即以為涅槃是要除滅什麼，如海中的波浪息滅，才能說是平靜

一樣。因此，常與無常，生滅與不生滅，對立而不能統一。對於緣起法的流轉與還滅，

也打成兩橛。 

〔二〕要是從緣起無我的深義去了解，那麼法的生起是幻起，還滅是幻滅，生滅無常而本

來空寂。所以佛弟子的證得涅槃，不過是顯出諸法實相，還他個本來如是。 

4、結語 

三法印，那裡是隔別對立而不可貫通呢？ 

 
離有見而不墮於斷滅了。 

這是說：要遣除眾生怖畏諸行空寂，以涅槃為斷滅的執著，
［1］不僅在知其為無常生滅，知其

為有法無我，
［2］必需要從生滅之法、無我之法，直接體見其如幻不實，深入一切空寂，而顯

示涅槃本性無生。 
46 印順導師，《佛法概論》，p.158： 

三印中的涅槃寂靜，即是解脫，也即是空。佛曾這樣說：「諸行空，常恒不變易法空，我所空，

所以者何﹖此性自爾」。一切有為法的本性是空寂的；空寂的，所以是無常、無我，所以能實

現涅槃。這從緣起的空義而開顯，所以經中常說「出世空（性）相應緣起」。緣起本是開顯空

義的，觀察緣起，悟到它的必然理性，歸於空寂，這是佛陀宣說緣起的方法與目的。 
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二、三法印即是一法印（大小共貫） 

（一）總說：小乘三印與大乘一印皆是真理而無不同 

三法印即是一法印 平常說：小乘三法印，大乘一實相印。這是似乎如此，而並不

恰當的。 

《阿含經》與聲聞學者，確乎多說三法印；大乘經與大乘學者，也確乎多說一法印。這

三印與一印，好像是大乘、小乘截然不同的。其實，這不過多說而已。佛法本無大小，

佛法的真理並沒有兩樣，也不應該有兩樣。 

（二）詳論 

1、從緣起法相說：三印可以差別 

無常、無我、寂滅，從緣起法相說，是可以差別的。 

（1）無常印 

豎觀諸法的延續性，念念生滅的變異，稱為無常。 

（2）無我印 

橫觀諸法的相互依存，彼此相關而沒有自體，稱為無我。 

（3）寂滅印 

從無常、無我的觀察，離一切戲論，深徹法性寂滅，無累自在，稱為涅槃。 

（4）經證 

《雜含》（卷一○．二七○經）說：「無常想者，能建立無我想。聖弟子住無我想，心離

我慢，順得涅槃」，這是依三法印而漸入涅槃的明證。 

2、從緣起法性說：三印即同一空性的義相 

然而真得無我智的，真能體證涅槃的，從無我智證空寂中，必然通達到三法印不外乎同

一法性的內容。 

（1）無常印（常性不可得） 

由於本性空，所以隨緣生滅而現為無常相。如實有不空，那生的即不能滅，滅的即不能

生，沒有變異可說，即不成其為無常了。 

所以〔1〕延續的生滅無常相，〔2〕如從法性說，無常即無有常性，即事相所以有變異可能

的理則。 

（2）無我印（我性不可得） 

〔1〕彼此相依相成，一切是眾緣和合的假有，沒有自存體。〔2〕所以從法性說，無我即無

有我性，無我性，所以現象是這樣的相互依存。 

（3）寂滅印（生滅自性不可得） 

這樣，相續的、和合的有情生死，如得無我智，即解脫而證得涅槃。 

涅槃的不生不滅，〔1〕從事相上說，依「此無故彼無，此滅故彼滅」的消散過程而成立。
〔2〕約法性說，這即是諸法本性，本來如此，一一法本自涅槃。涅槃無生性，所以能實

現涅槃寂滅。 
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（4）結說 

無常性、無我性、無生性，即是同一空性。會得佛法宗旨，三法印即三解脫門，觸處能

直入佛陀的正覺。 

由於三法印即同一空性的義相，所以真理並無二致。否則，執無我，執無常，墮於斷滅

中，這那裡可稱為法印呢！ 

（三）結論 

1、佛依根性不同，說三印、一印 

〔1〕佛為一般根性，大抵從無常、無我次第引入涅槃。〔2〕但為利根如迦旃延等，即

直示中道，不落兩邊。 

2、多說三印或一印的緣由 

〔一〕聲聞弟子多依一般的次第門，所以在聲聞乘中，多說三法印。47 

〔二〕大乘本是少數利根者，在悟得無生法忍，即一般聲聞弟子以為究竟了的境界[時]，不

以為究竟，還要悲願利他。從這無生的深悟出發，所以徹見三法印的一貫性，惟是同一

空性的義相，這才弘揚真空，說一切皆空是究竟了義。 

3、三印與一印的貫徹 

（1）不能貫徹的大、小乘者 

〔1〕拘滯名相的傳統學者，信受三法印而不信一法印；〔2〕久之，大乘者也數典忘祖，自

以為一法印而輕視三法印了。 

（2）龍樹中觀能貫徹三印與一印 

A、引述 

惟有龍樹的中觀學，能貫徹三印與一印。如《智論》（卷二二） 

〔一〕說：「有為法無常，念念生滅故，皆屬因緣，無有自在，無有自在故無我；無常，無

我，無相，故心不著，無相不著故即是寂滅涅槃」。 

〔二〕又說：「觀色念念無常，即知為空。……空即是無生無滅。無生無滅及生滅，其實是

一，說有廣略」。 

B、結讚：直探佛法肝心 

這真是直探佛法肝心的名論！ 

 

 
47 印順導師，《佛法概論》，p.161： 

如完備三法印，依聲聞常道說，即先觀無常，由無常而觀無我，由無我而到涅槃，為修行的

次第過程。如經中常說：厭、離欲、解脫，這即是依三法印修行的次第。觀諸行無常，即能

厭患世間而求出離；能厭苦，即能通達無我，無我我所執，即離一切愛欲；離欲即離一切煩

惱，所以能得涅槃解脫。 


